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Abstract 

Ta’wil of the Holy Qur’an, understood as the hermeneutical movement 
from the zahir to the batin (the exoteric to the esoteric meaning), has 
long been shaped by a fundamental methodological divergence within 
Imami Shi‘a thought. This study employs an analytical-comparative 
approach and focuses on the formative period of the third and fourth 
centuries AH to examine the epistemological foundations of the two 
principal Imami hermeneutical trends: the narrative Ta’wil trend, 
centered on Muhammad b. Mas‘ud al-‘Ayyashi, and the theological 
Ta’wil trend, represented by Shaykh al-Mufid. The central question is 
how these two trends, despite sharing the authority of the wilayah  of the 
Ahl al-Bayt, developed distinct and, at times, conflicting approaches to 
Ta’wil. The article argues that the narrative trend, with its strictly text -
centered orientation, regarded Ta’wil as a divinely authorized process 
confined to unveiling the batin through transmitted reports, thereby 
excluding independent reason from this domain. By contrast, the 
theological trend, responding to the intellectual challenges of its 
historical context and adopting a defensive hermeneutic orientation, 
employed reason as an essential instrument for transcendence, 
purification, and the resolution of apparent scriptural contradictions. In 
this view, Ta’wil becomes a rational-methodological activity governed 
by both scriptural and rational principles. The findings show that this 
divergence stems from differing conceptions of the purpose of Ta’wil 
and of the relationship between reason and tradition in interpreting 
ambiguous verses. The study contributes to hermeneutics, Qur’anic 
exegesis, and Imami theology by explaining this methodological duality. 

 
* Received: 2025-11-08          Revised: 2026-02-21          Accepted: 2026-07-
25 
** Associate Professor of Department of Islamic Studies of Babol Noshirvani 
University of Technology. Babol, Iran. (The Corresponding Author) Email: 
razaghi@nit.ac.ir 

https://doi.org/10.22049/quran.2026.31195.1512


            This work is licensed under a  Creative Commons Attribution 4.0 International License. 

Keywords: Ayyashi, Hermeneutics, Rationalism, Shaykh al-Mufid, 
Theological Ta'wil, Textualism. 



            This work is licensed under a  Creative Commons Attribution 4.0 International License. 

 اثری  پژوهي تفسير  فصلنامة دو   
   :quran.10.22049 DOI/2026.31195.1512    42 پياپي ،دوم جلد  هم،دازدو سال
  پژوهشي -علمي  مقاله 1404 ستانپایيز و زم          

 233-261  صفحات           

شناختي تأویل در »جریان روایي«  معرفتتحليل تطبيقي مباني  
 *)با تکيه بر عياشي( و »جریان کلامي« )با تکيه بر شيخ مفيد(

 

 **محمد باقر فرضي

   چکيده
کر  لیتأو تار  ۀمثاببه  م،یقرآن  در  »بطن«،  به  »ظهر«  از  گذار   خ یفرایند 

امام با    هیتفکر  است. مواجه بوده  ن یادیبن  یشناختروش  یدوگانگ  کیهمواره 
ضرور  ن یا  ی واکاو ریشه  ی تطور  که  چرا  منازعات است،  از  های بسیاری 

نهفته اولیه  قرون  معرفتی  انشعابات  در  اسلام  جهان  و هرمنوتیکی  است 
است حیاتی  شیعی  تفسیر  و  کلام  تاریخ  کامل  درک  برای  آن   ن یا  .شناخت 

روی  با  سوم و چهارم   ن تکوی  ۀدور  در  یقیتطب-یلیتحل  ی کردپژوهش  )قرون 
واکاوی هجر به  جر  یشناختمعرفت  یمبان  ی (،   هیامام  ی گرالیتأو  ان یدو 

»جرپردازدیم محور  «ییروا  ان ی:  و »جریاشیع   تی)با  )با   «یکلام  ان ی( 
مسألدیمف  خ یش  تیمحور دست  ۀ(.  چرایی  تبیین  دو جریان، با اصلی  این  یابی 

ب )اهل  منبع  در  اشتراک  روشتیوجود  به  گاه شناسی(،  و  متمایز  های 
است مییافته  ؛متعارض  نشان  انگارهها  برخلاف  که  دو دهد  این  رایج،  های 

شیعی تفکر  در  تطوری«  »تداوم  نمایانگر  بلکه  نیستند،  تقابل  در   .اندجریان 
روی » با  روایی«  نصجریان  و کردی  توقیفی  فرایندی  را  تأویل  محور، 

طریق مأثورات می از  دانست که عقل در آن جایگاهی محدود به کشف بطن 
برای نداشت.   دفاعی«  »هرمنوتیک  اتخاذ  با  کلامی«  »جریان  مقابل،  در 

چالش به  دفع پاسخ  و  تنزیه  برای  ضروری  ابزاری  را  عقل  عصر،  های 
عقلانی کنشی  مثابه  به  را  تأویل  و  دانست  ظاهری  اصولی )تحت -تعارضات 

این افتراق ریشه در تفاوت درک دو  کرد.  بازتعریف  نقلی(  و  عقلی  ضوابط 
»غایت   از  نظام مکتب  از  دفاع  برابر  در  باطنی  معنای  )کشف  تأویل« 

این پژوهش،  دارد. نوآوری  متشابهات  در  نقل«  و  عقل  »نسبت  و  اعتقادی( 
این تلاقی تبیین  امامیه برای  و کلام  تفسیر  تاریخ  هرمنوتیک،  مطالعات  دادن 

 .شناختی استدوگانگی روش

عی  ها:واژهكليد مفید،  شیخ  روایی،  تأویل  کلامی،  عقلتأویل  گرایی، اشی، 

 .گرایینص
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 و بيان مسأله مقدمه  .1

 مرجعیت  دو  میان  بنیادين   تنش  با  همواره  اسلامی،  تمدن  در  مقدس  متن   فهم  لةمسأ

 فرايند -  «»تأويل  حوزۀ  در  تنش،  اين .  استخورده  گره  »نقل«  و  »عقل«  معرفتی

به اوج   -تر )بطن(  سوی معانی عمیق)تنزيل( بهور از دلالت ظاهری نص  روشمند عب

می چون درحالی  (.44  /3  :1417)طباطبايی،  رسد  خود  کلامی  مکاتب  تقابل  که 

است در اين باب به تفصیل کاويده شده  محور(محور( و اهل حديث )نصمعتزله )عقل

اشعری،   بی13۹7)ر.ک:  عبدالجبار،  قاضی  دوگانگی .تا(؛  شناختی روش يک 

قرون سوم و پیچیده در  به ويژه  امامیه،  درون خود مکتب  در  مورد توجه،  کمتر  تر و 

 .گیری بود چهارم هجری، در حال شکل

دو اين   گستردۀ  تدوين   آغاز  و  صغری  غیبت  عصر  با  زمانهم  که  حیاتی  رۀدر 

 قرآنی متشابهات با مواجهه برای اصلی کرد روی دو بود،  شیعه  کلامی  و  حديثی  میراث

دار که میراث - «جريان تأويلی روايی»نخست،   :يافت  ظهور  باطنی  معارف  تبیین   و

اصالت با  جريان،  اين  بود.  دوم  قرن  در  )ع(  ائمه  اصحاب  به مستقیم  مطلق  بخشی 

را امری »توقیفی دانست. و منحصراً در صلاحیت معصوم )ع( می  «مأثورات، تأويل 

 روايات نقل« و »گردآوری بلکه تأويل«، در »اجتهاد  نه فسر،م ةين پارادايم، وظیفدر ا

های  ضرورت که در پاسخ به  «  جريان تأويلی کلامی»دوم،   .(137۶)شاکر،   بود   تأويلی

سیاسی جديد و در مواجهه با شبهات مکاتب رقیب )چون معتزله، اشاعره و -اجتماعی

انی گرای بغداد، ضمن حفظ مبعقلمجسمّه( متولد شد. اين جريان، به رهبری متکلمان 

عنوان ابزاری ضروری برای دفاع از اصول مذهب و تنزيه  اعتقادی امامیه، »عقل« را به

از يک   را  به رسمیت شناخت و تأويل  الهی  نقلی محض، به يک »کنش   فرايندذات 

 .(82الف:    1413)مفید،  بدل ساخت  «اصولی-هرمنوتیکی عقلانی
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 که امامیه مکتب چگونه. است دوگانگی اين  واکاوی پژوهش،  اين   محوری  ةمسأل

 دو  کوتاهی،  زمانی  بازۀ  در  است،  استوار  «(ع)  بیت  اهل  »ولايت  واحد  محور  بر

 مسعود   بن   محمد  انتخاب  با  مقاله  اين   کرد؟  تولید  تأويل  برای  متفاوت  شناسیروش

( ق  413  م)  مفید  شیخ  و  روايی  جريان  شاخص  نمايندۀ  عنوانبه(  ق  320  م)  عیاشی

 دو  اين   شناختیمعرفت  مبانی  تطبیقی  تحلیل  به  کلامی،  جريان  محوری  متفکر  عنوانبه

 .پردازد می کرد روی

 ضرورت، اهداف و نوآوری تحقیق .1-1

شناختی  روشدرک تطور تاريخی فهم قرآن در مکتب امامیه، بدون شناخت اين انشعاب  

اغلب پژوهش است.  کرده و تفاوت بنیادين ناقص  را يکپارچه فرض  امامیه  کلام  ها، 

ناديده   کرد رویمیان   را  قرآنی  هرمنوتیک  در  بغداد«  »متکلمین  و  قمی«  »محدثین 

اند. هدف اين مقاله، تبیین دقیق اين تمايز و پاسخ به اين پرسش است که »غايت گرفته

 «بود يا »دفاع کلامی  «در نزد اين دو جريان چه بود؟ آيا هدف، »کشف بطن «تأويل

 ؟

است  در چند وجه  اين پژوهش   :مذهبیز بر دوگانگی درونتمرک .1 :نوآوری 

 اين  اند،پرداخته(  معتزله و  امامیه مثلاً) مذهبیمیان  تقابل به  که هاپژوهش ۀبرخلاف عمد

دارد  مذهبی»درون  تقابل  يک  بر  مقاله تمرکز  امامیه  مکتب  در  عمیق   ةارائ .2.  اما 

تبیین   دفاعی«:  »هرمنوتیک  ارچوبهچ برای  مقاله  از   کرد رویاين  مفید،  شیخ 

بهره میهچ دفاعی«  نظری »هرمنوتیک  که نشان میارچوب  دهد چگونه نیازهای برد 

روش بازآفرينی میکلامی، مستقیماً  را  تحلیل تطبیقی متفکران  .3 .کندشناسی تأويل 

یل تطبیقی مستقیم  پردازد، بلکه با تحلاين پژوهش صرفاً به گزارش مواضع نمی :کلیدی
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 مؤسس   عنوانبه) مفید شیخ و(  سوم قرن روايی تفکر  اوج ۀنوان نمايندعآراء عیاشی )به

 .سازد می  آشکار را  افتراق اين  شناختیمعرفت  هایريشه  ،(چهارم قرن  گرایعقل  کلام

 (ارزیابی و نقد)  پژوهش   ۀپیشین .1-2

ترِ تاريخ تفسیر های کلانموضوع تأويل و تطور آن در مکتب امامیه، در ضمن پژوهش

 :کرد   بندیدسته حوزه سه در توانمی را  موجود   ةکلام، مورد توجه بوده است. پیشینو 

التفسیر و در اين حوزه، آثاری چون  :تفسیری مکاتب و تفسیر  تاريخ  ۀحوز  .الف(

به معرفی کلی مکتب   (1381)بابايی،   مکاتب تفسیریو    (1385)معرفت،   المفسرون

عقلی مکتب  و  پرداخته-روايی  جرياناجتهادی  شناسايی  در  اگرچه  آثار  اين  ها اند. 

آن هستند.  »تأويل«  محور  بر  عمیق«  تطبیقی  »تحلیل  يک  فاقد  اما  ها ارزشمندند، 

ها را، ن تفاوتشناختی« ايکنند، اما »چرايی« و »مبانی معرفتها را گزارش میتفاوت

 مثال، برای. اندنکاويده متمرکز صورتبه ،(چهارم و سوم قرن) تکوين  ۀوربه ويژه در د 

ی )که خود متأثر از مفید شیخ طوس  التبیانو    تفسیر عیاشی  میان  شناختیروش  تمايز

 .استشدهها ارجاع دادهشناختی آنهای کلامیمعرفتندرت به ريشهاست( به

اند، هايی که به تاريخ کلام امامیه پرداختهپژوهش :امامیه  کلام  تاريخ  ۀحوز  .ب(

گرايی« گرايی« به »عقلمعمولاً بر نقش شیخ مفید و سید مرتضی در گذار از »حديث

دارند   تأکید  امین،  کلامی  جلالی،  1408)ر.ک:  حسینی  آثار، (.  137۶؛  اين 

تايج« اين گذار کلامی بررسی عنوان يکی از »نشناسی تأويل را بهرمنوتیک و روشه

بهکننمی را  »تأويل«  خود  اما  نزاع« » عنواند،  »کانون  و  محوری«  موضوع 

عبارت ديگر، تأويل در اين آثار، ذيل مباحثی چون کنند. بهشناختی تحلیل نمیمعرفت

 .مستقل  هرمنوتیکی  ۀعنوان يک پديدشود، نه بهجبر و اختیار مطرح میصفات الهی يا  
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قرآن کريمروشآثاری چون   :تأويل  خاص  مطالعات  ۀحوز  .ج( در   های تأويل 

به خود پديد  ش(137۶)شاکر،   متعدد،  مقالات   اغلب  آثار  اين .  اندپرداخته  تأويل  ۀو 

  شاکر،)  اندپرداخته(  اصولی  باطنی،  روايی،  تأويل  مانند)  تأويل  شناسی«»گونه  به

 »تحلیل يک ارائة عدم ها،پژوهش اين  در جدی خلأ  حال،اين   با  (.سوم فصل: 137۶

. است  4  و  3  قرون  در  امامیه  جريان  اصلی  نمايندۀ  دو  میان  مشخص«  تطبیقی

 اما  را؛  کلامی  جريان  کلیت  يا  اندکرده  بررسی  را  روايی  جريان  کلیت  يا  هاپژوهش

به  تفسیر عیاشی  مشخصاً  که  ایمقاله نماد تفکر روايی محض، در برابر  را  آراء عنوان 

مفید نماد تفکر عقلبه  کلامی شیخ  دهد و عنوان  قرار  »تأويل«  باب  در  گرای کلامی 

 .های معرفتی اين تقابل را بکاود، يافت نشدريشه

در اين خلأ پژوهشی قرار می دقیقاً  مقاله  گیرد. اين تحقیق صرفاً گزارش دو اين 

یل تطبیقی« دو »متفکر« )عیاشی و مفید( است که هر دو در مکتب نیست، بلکه »تحل

های  »ضرورتشناختی« و  دلیل تفاوت در »مبانی معرفتپارادايم امامیه قرار دارند، اما به

دو »روش نمايندگی میعصری«،  را  متمايز  دادهشناسی تأويل«  مقاله،  اين  های کنند. 

در يک »چ را  منابع  در  ارچوب نظری هرمنوتیکی« جديد هتاريخی و کلامی موجود 

 .کنددفاعی( تحلیل می-کشفی و تأويل عقلانی-)تقابل تأويل توقیفی

 ارچوب مفهوميهمباني نظری و چ .2

برای ورود به بحث و پیش از قیاس آراء دو انديشمند، ضروری است ابتدا مراد خود از  

جريان مورد ارچوب نظری حاکم بر دو هچ  ،مفهوم »تأويل« را روشن ساخته و سپس

چ نمايیم؛  تبیین  را  میهمطالعه  نشان  که  از خوانش ارچوبی  دهد چگونه يک مکتب 

 .متنیِ دفاعی شیفت پیدا کرد متنی به خوانش بروندرون
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 «تبیین مفهومی »تأویل.  2-1

 »أول«  ةه »تأويل« مصدر باب تفعیل از ريشدر سطح لغوی، اجماع نسبی وجود دارد ک

  راغب  ؛3۶۹  /8 :1410 فراهیدی،)  است(  الرجوع)  »بازگشتن«  معنای  به(  يؤَوُلُ  آلَ،)

 به  چیزی  »بازگرداندن  معنایبه  لغت  در  تأويل  بنابراين،  (.100  :ق1412  اصفهانی،

 .است آن«  غايت و  اصل

که هیچ برده  کار  به  هفده موضع  در  را  اين واژه  خود  کريم  معنای قرآن  به  يک 

 :دقیقاً به همان معنای لغوی »بازگشت« اشاره دارد »تفسیر اصطلاحی« نیست، بلکه  

رؤيا . 1 عینی  حقیقت  به  حضر :بازگشت  داستان  »تأويل در  )ع(،  يوسف  ت 

معنای تعبیر خواب و بازگرداندن نمادهای رؤيا به رخداد عینی خارجی الأحاديث« به

 .(100،  45، 44،  37،  3۶، 21، ۶)يوسف:  است 

در داستان موسی و خضر )ع(،  :يک فعل بازگشت به غايت و مصلحت پنهان . 2

)يعنی  »تأويل«  دارای  کشتن پسر(  کشتی،  کردن  )سوراخ  ناموجه خضر  ظاهراً  افعال 

 .(82،  78)کهف: خبر بود  مصلحت باطنی و غايت نهايی( بودند که موسی از آن بی

امر . 3 يک  عاقبت  و  فرجام  به  قرآن  :بازگشت  امور،  در  نزاع  مورد  در 

به خ تأَوْيِلاً« )بهترين عاقبت و فرجام( میبازگرداندن آن  »أحَْسَنُ  را  داند دا و رسول 

 .(35؛ اسراء:  5۹)نساء:  

مرحله، تأويل يک   اين  بلکه صرفاً »کشف   فرايندتا  نیست،  هرمنوتیکی پیچیده 

 .غايت« يا »تحقق عینی« يک امر است

 «از »تفسیر« تا »تحریف  ؛تطور اصطلاحی .2-2
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 حوزۀ  از  »تأويل«  که  شد  آغاز  زمانی  کلامی،  هایپارادايم  گیریشکل  و  بحران  ةنقط

منتقل شد. در اينجا، معنای اصطلاحی تأويل دچار   »متن«  ۀبه حوز  «عینی  »رخداد 

 :انشعاب پارادايمی شد

های نخستین، نزد بسیاری از در سده مثابه تفسیرپارادايم متقدمین: تأويل به  .الف(

معنای  رفتند و هر دو بهکار میمترادف بهصورت  »تأويل« و »تفسیر« بهفسران سلف،  م

مراد   برجسته»تبیین  بودند.  نمايندکلام«   م)  طبری  جرير  بن   محمد  جريان،  اين   ۀترين 

البیان عن تأويل آی القرآن  را  خود   کتاب  عنوان  که  است(  ق  310 نهاد و مکرراً  جامع 

اين معنا،  (.41  /1  :1412)طبری،  گويد: »القول فی تأويل قوله...«  در تفسیر خود می

بار کلامی و جدلی است که محور بحث ما فاقد آن  اما  بود،  رايج  ست، زيرا ا  اگرچه 

   .(22:  1402)فرضی،  بود طع »ظاهر/باطن« در آن شکل نگرفتههنوز دوگانگی قا

اهل حد  .ب( بهپارادايم  )سلفیه(: تأويل  اين پارادايم، که   مثابه عاقبت عینیيث 

ابن  چون  متفکرانی  )م  توسط  نظريه  728تیمیه  قرآنی تأويل ق(  معنای  شد،  پردازی 

)يعنی حقیقت عینی( را حفظ کرد، اما آن را در تقابل با معنای رايج کلامی قرار داد. در  

 :اين ديدگاه

 ست؛تأويل« متن، معنای غیرظاهری آن نی» •

 .دهدتأويل« متن، همان »حقیقت خارجی« است که متن از آن خبر می» •

آي • تأويل   معنای)  »قدرت«  يا  »استیلا«  الْعَرْشِ«،  عَلىَ  »اسْتوََى  ةمثال: 

 را  آن  ما  که  است  خداوند«  استوای  کیفیت  »خودِ  آن،  تأويل  بلکه  نیست؛(  مجازی

اين جريان، »تأويل« به معنای »صرف لفظ  .(207  /1  :200۹  تیمیه،  ابن)  دانیمنمی

بردند، قاطعانه رد کرده و آن را مترادف با از ظاهر به باطن« را که متکلمان به کار می

الهی می »تعطیل« صفات   (.310 /1 :2010)ابن قیم الجوزيه،  دانست  »تحريف« و 
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الف نیست، بلکه  ستیز« )ظاهرگرايان(، در واقع با »تأويل« مخبنابراين، پارادايم »تأويل

 .با »تعريف کلامی« آن مخالف است

اين ديدگاه که مستند به روايات :  عرفانی(-مثابه بطن )ديدگاه روايیتأويل به  .ج(

است، تأويل را مترادف با »بطن« )باطن( قرآن می بطن«  داند. در اين متواتر »ظهر و 

تأويل« و معنای نگاه، »ظهر« همان »تنزيل« و معنای ظاهری است و »بطن« همان »

( است  عرفا   (.11  /1  :1411عیاشی،  باطنی  از  بسیاری  پذيرش  مورد  ديدگاه  اين 

ابوالفتوح رازی( و معاصرين )م )مانند  مفسران روايی  ابن عربی( و  الله انند آيت)مانند 

گرفته قرار  پ  (.32-31:  1402)فرضی،  است  معرفت(  اين  شامل در  تأويل  ارادايم، 

است که شامل »بطن معنايی« )معانی های تودرلايه بطن(  هفتاد  يا  هفت  )گاهی تا  تو 

)جری و تطبیق بر مصاديق نوپديد( میعمیق »بطن مصداقی«  کیا،  )عزيزیشود  تر( و 

13۹5  :40-41). 

 هرمنوتیکی فرايندمثابه پارادايم متأخرين )کلامی، فلسفی، عرفانی(: تأويل به  .(د 

 که داندمی چیزی همان دقیقاً را تأويل است، حاضر ةالاين پارادايم، که محور اصلی مق

صرف اللفظ عن معناه الظاهر إلی معنی »  :يعنی  کرد؛می  رد   را  آن  حديث  اهل  پارادايم

)حمل لفظ از معنای ظاهری و راجح، به معنای غیرظاهری و مرجوح،   «مرجوح لدلیلٍ

قرينه(   يا  دلیل  يک  استناد  شريف مرتضی،  4۶:  2004)جرجانی،  به    /1405:2؛ 

فکری« و يک  فراينددر اين پارادايم، تأويل يک »رخداد« نیست، بلکه يک ».  (2۶5

تأويل  .دهدمی»کنش هرمنوتیکی« است که مفسر برای حل يک مشکل معرفتی انجام  

اين معنا، که علامه طباطبايی )ره( بر آن تأکید دارد، تأويل را نه  معنای حقیقت عینیبه
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می خارجی«  »حقیقت  بلکه  »مفهوم«،  سنخ  گرفتهاز  نشأت  از آن  که آيات  اند داند 

 .(3/4۹  :1417)طباطبايی،  

 دفاعی«  »هرمنوتیک   مثابهبه  کلامی« »تأویل:  مقاله  ۀتعریف برگزید.  2-3

نشان میت فوق  که واژحلیل   »تفسیر  از  وسیع،  معنايی  میدان  يک  در  »تأويل«  ۀدهد 

که  کانون نزاع کلامی حال،اين  با. استبوده نوسان  در  متعالی«  عینی  »حقیقت  تا  ساده«

د  پارادايم  سر  بر  دقیقاً  است،  مقاله  اين  شکل موضوع  ظاهر(  مخالف  )معنای  وم 

عملیاتیگرفته و  برگزيده  تعريف  بنابراين،  همان » است  پژوهش،  اين  در  تأويل« 

ر )متکلم( با استناد به که بر اساس آن، مفس   »تأويل کلامی« يا »تأويل اصولی« است

(  راجح )  ظاهری  معنای از  ،(ديگر  قطعی نص  يا  عقلی برهان از  اعم)  قاطع« ةيک »قرين

 اعتقادی  محکم  اصول  با  که  را(  مرجوح)  غیرظاهری  معنای  و  کرده  عدول  آيه  يک

 .کندمی اثبات  متکلم  نهايی  مراد  عنوانبه  است، سازگار( عدل و تنزيه مانند)

به را  بندی « صورتو اجتهادی  مثابه يک »هرمنوتیک دفاعیاين تعريف، تأويل 

اصلی مکاتب معتزمی ابزار  دقیقاً  که   در  متأخر  ۀامامیه )مکتب بغداد( و اشاعرله،  کند 

بنابراين، نزاع بر سر تأويل که  .استبوده متنی  تعارضات و عقلی  هایچالش با  مواجهه

شود، صرفاً يک اختلاف نظر تفسیری نیست، بلکه جدال بر سر در اين مقاله بررسی می

تسلیم شود. اين اين است که در هنگام تعارض، کدام مرجعیت )عقل يا ظاهرِ نقل( بايد 

 است.  است که در عنوان مقاله مطرح شده  شناختی«دقیقاً همان »کانون نزاع معرفت

در اين پژوهش، هر دو جريان »روايی« و »کلامی« در معنای سوم )گذار از ظاهر به  

 .شوند باطن( اشتراک دارند، اما در »روش« و »غايت« اين گذار، از يکديگر متمايز می

 چهارچوب مفهومی دو جریان.  2-4
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مجزا و  رهيعنوان دو جزها را بهآن  دينبا  ان،يدو جر  ن يا  یمفهوم  چهارچوب  میدر ترس

 کي یو کلام  يیروا  انيجر  انیم  ،یو معرفت  یخيمتخاصم در نظر گرفت. از لحاظ تار

تطور  یاشیع  يیروا  ليتأو  یناف  د،یمف  خیش  یِکلام  کرد رویدارد.  وجود   «ی»تداوم 

است؛   بتیدر عصر غ   ديجد  یشناختمعرفت  یازهایبه ن  یضرور  یبلکه پاسخ  ست،ین

قابل  ی»نظام عقل کي»نقل« به   ليتبد  ازمندیمذهب ن  انیکه در آن، دفاع از ک  یعصر

در تأو بود.  »نقل معصوم« ادغام   ۀدر محدود   باًيتقر  تيروش و غا  ،يیروا  ليمفاهمه« 

روش )استفاده  ،یکلام ليمذهب است. اما در تأو  یباطن  تياند و هدف، اثبات هوشده

زبان قواعد  و  عقل  ابزار  غایاز  از  تفک  هي)تنز  تي(  شبهات(  دفع  و    کیو   کيشده 

 .کندیم یزيرهيرا پا  «یدفاع  کی»هرمنوت

 تأویل روایی  .الف(

در  شهياز قرآن است که ر یعیدر فهم ش  کرد روی  ن يترکهن   ،يیروا  یليتاو  انيرج

دارد و در قرن سوم هجر ن، که در اين جريا .دیبه اوج بلوغ خود رس  یعصر حضور 

نمايند عیاشی  مقاله   بر.  داندمی  قرآن  بطن«  »کشف  فرايند  را  تأويل  است،  آن  ۀاين 

  /1 :1411  عیاشی،  ؛4۹2  /1  :1407  کلینی،)  بطن«  و  »ظهر  متواتر  روايات  اساس

 عموم، برای( تنزيل) آن  ظاهر  فهم  که  است  تودرتو  معنايی  هایلايه  دارای  قرآن ،(11

 و(  ص)  پیامبر  يعنی  علم«،  در  »راسخان  اختیار  در  منحصراً(  تأويل)  آن  باطن   فهم  اما

 (.۹۶ /1  :13۶3 قمی،)  است( ع) بیت  اهل

پارادايم  اين  مدر  تأويل،  است :نبع  معصوم«  »نقل  در ؛  انحصاراً  بشری  عقل 

»تفسیر به ساحت تأويل و کشف بطون، فاقد حجیت و صلاحیت است و ورود به آن  

کشف معانی ولايی، تبیین فضائل اهل بیت )ع( و جری و  د؛شورأی« مذموم تلقی می

 .(74:  1402)فرضی،  تطبیق آيات بر مصاديق معصومین است 
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 تأویل كلامی  .ب(

نمايند مفید  شیخ  که  جريان،   »هرمنوتیک  يک  چهارچوب  در  است،  آن  ۀاين 

اصولی و عقلانی« برای حل عمل می «دفاعی »ابزاری  اين پارادايم، تأويل،  در  کند. 

معرفت بحران  شناختی است: يعنی »تعارض ظاهری« میان برخی نصوص )آيات يک 

يگر )آيات محکم(. در متشابه( با براهین قطعی عقلی )مانند تنزيه( يا نصوص قطعی د 

مپاراداياين   تأويم  »نبع   تواندمی  قرينه  اين   که  است(  قاطع  حجت)  قاطع«  ةقرينل 

عقل ؛  (177:  ب  1413  مفید،)  باشد  معصوم«  قول/متواتر  »نقل  يا  عقلی«  »برهان

»ارائ  نقشی در »تشخیص تعارض« و  دارد و   ظاهر  از  عدول  برای  قرينه«  ةمحوری 

 عقلانی« از اصول مذهب )مانند عدل وتنزيه« ذات الهی از تشبیه و تجسیم، »دفاع  »

 .و حفظ »انسجام سیستماتیک« نظام اعتقادی است  اختیار( در برابر شبهات مخالفان

 تحليل جریان نخست: پارادایم »تأویل روایي« )با تکيه بر عياشي( .3

کهن  روايی،  تأويلی  عصر   کرد رویترين  جريان  در  ريشه  که  است  امامیه  تفسیر  در 

حضور ائمه )ع( دارد. اين جريان در قرن اول و دوم هجری توسط اصحابی چون ابن 

دوم   قرن  در  و  انصاری  عبدالله  بن  جابر  غفاری،  ابوذر  بن يزيد مسعود،  توسط جابر 

ابوحمز و  می  ۀجعفی  نمايندگی  در   (۶4-53:  1402)فرضی،  شد  ثمالی  اين جريان 

 .وم هجری به اوج بلوغ و تدوين خود رسیدقرن س

 قرن سوم: عصر طلایی تدوین تأویل روایی.  3-1

نشستن تلاش به ثمر  قرن، عصر  انتقال معارف باطنی بود اين  در  )ع(  امامان  . در های 

  فرضی،) هستیم مستقل تفاسیر قالب در تأويلی میراث  ۀاين دوره، شاهد تدوين گسترد 



اثری      246 تفسیرپژوهی  جلد    -دوفصلنامه   1404  پاییز و زمستان ،  24، شماره  اول سال دوازدهم، 

 

بن   .  (۶5:  1402 )م  فرات  کوفی  که  تفسیر  ق(،  307ابراهیم  کرد  تألیف  را   خود 

در زمین از روايات تأويلی   که  کندمی  تصريح  و  است(  ع)  بیت  اهل  ولايت  ةمشحون 

علی بن ابراهیم قمی )زنده  .(5:  ق1410  کوفی،  فرات) کندمی نقل( ع)  معصوم  از  تنها

ترين منابع تفسیر عنوان يکی از اصیلمشهور خود را نگاشت که به  تفسیرق(،    307در  

ق(،   32۹محمد بن يعقوب کلینی )م   .(13۶3)قمی،  شود  شناخته می  روايی محض

، با گشودن بابی مستقل تحت عنوان »باب أنه الکافیاگرچه مفسر نبود، اما در کتاب  

روايی و حديثی جريان تأويل لیس شیء من القرآن إلا و له ظهر و بطن«، مبنای نظری  

 .(4۹2 /1  :1407)کلینی،  را تثبیت کرد 

ترين عنوان يکی از برجستهق(، به 320مد بن مسعود عیاشی )م  در اين میان، مح

جريان،  چهره اين  نمونارزشم  تفسیرهای  که  کرد  تألیف  را  خود   تفسیر  اعلای  ةند 

 .(۶8:  1402 فرضی،)  شود می  محسوب  دوره اين  در تأويلی-روايی

 شناسی عیاشیتحلیل مبانی و روش .3-2

محمد بن مسعود عیاشی سمرقندی، از فقها و محدثین طراز اول امامیه در عصر غیبت 

او در ا  گرويد   امامیه مذهب  به  شیعه، آثار  ةمذهب بود، اما با مطالعبتدا سنیصغری بود. 

  نجاشی،)  کرد (  ع)  بیت  اهل  حديث  و  علم  نشر  وقف  را  خود   عظیم  ثروت  تمام  و

می از آن )تا پايان سوره کهف( ، اگرچه متأسفانه تنها نیتفسیر عیاشی .(352:  13۶5

اسناد روبه ما رسیده و  نیز توسط ناسخان حذف شدهدست  ای است، اما آينهايات آن 

 .شناسی »تأويل روايی محض« استنما از روشتمام

 یاشیمکتب ع یشناسو روش  یمبان  لیتحل .3-3
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 ،یصغر  بتیدر عصر غ   هیامام  ةبرجست  یاز فقها  ،یسمرقند  یاشیبن مسعود ع  محمد

مکتب و  ن يا قیدق لیتحل یمحض« است. برا يیروا ليو نماد بارز مکتب »تأو  ندهينما

کلام  جاد يا مکاتب  به  نسبت  آن  خوانش  در  ش  یتقارن  مکتب  (، دیمف  خی)همچون 

تقل  یضرور از  م  مودهن  زیپره  یشناختروش  يیِگرالیاست  »منبع   انیو  ساحتِ  سه 

 :قائل شد  زيتما  ل«يتأو تِيمعنا« و »غا دیتول فرايندشناخت«، »روش و 

 منبع شناخت   .الف(

 ةمحور« دارد. در هندسمطلقاً »نص  یکرد روی  یاشیع  ،یشناختمعرفت  ثیح  از

برا  گانهياو،    یفکر مشروع  و    یمنبع  ظاهر  از  قرآن،   يابیدستعبور  باطن  به 

، هیچ اثری از اجتهاد عقلی،  تفسیر عیاشیدر  »مأثورات و منقولات معصوم )ع(« است.

برای تأويل فلسفی  استدلال  يا  نمی  تحلیل کلامی،  ديده  عنوان شود. او صرفاً بهآيات 

را ذيل آيات کند که روايات تأويلی دريافتی از ائمه )ع( يک »محدث« امین عمل می

، بازتاب مستقیم مکتب حديثی قم و سمرقند در  کرد رویکند. اين مربوطه گردآوری می

هرگونه تفسیر با  به شدت  که  است  عصر  در حوز  آن  دادن عقل  دخالت   ۀبه رأی و 

 .(4۹2: 1 ج  ق،1407  کلینی،) بود   مخالف مأثورات

 معنا    ديو فرایند تول  یشناسروش  .ب(

 کيدر مقام  یاشیع تأويل اساساً مترادف با »بطن« قرآن است.در مکتب عیاشی، 

چگونگ در  روا  یمؤلف،  مکان  دیتول  فرايندو    اتيآ  ليذ   اتيکاربست  و   هاسمیمعنا، 

م  یروشن  یهاکیتکن اعمال  بلکه   ست،یمنفعلانه ن  ی. روش او صرفاً گردآورکندیرا 

 :است  ريمحور« است که مختصات آن به شرح زمتن  يیروا  ی»مهندس کي

تنز  یبنديپا .1 به ساختار  در سطح کلاناتيآ  بی)ترت  یليکلان   یاشیمتن، ع  (: 

 اتيها و آسوره یو توال یکيزیف چهارچوب. او نديگزیرا برم «یبیترت ریساختار »تفس
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  ا که او متن قرآن ر دهدیامر نشان م ن يا .دکنیحفظ م یبر اساس مصحف رسم قاًیرا دق

را بر اسکلت   اتياست و روا  رفتهيکار خود پذ  ن ياد یو ساختار بن  یعنوان بستر اصلبه

 .کندیمصحف سوار م

 ات،يتک آدر سطح خرد و در مواجهه با تک  :از ساحت ظاهر  میعبور مستق .2

 هيآ  یِو ظاهر  یلفظ  یمعنا  ن ییپردازش و تب  ت،یبر تثب  یتمرکز  اياصرار    چیه  یاشیع

ابتدا به لغت و   یطوس  خیچون ش  یندارد. برخلاف مفسران  لياز ورود به تأو  شیپ که 

  چیعنه انگاشتنِ ظاهر« است. او بدون هبر »مفروغ یمبتن یاشیروش ع  پردازند،ینحو م

مستق  ،یزبان  ینیچمقدمه را  لا  ماًیخواننده  تأو  یباطن  ةيبه  م  یليو  پرتاب   کندیمتن 

 .(73، ص  1: ج 1402  ،ی)فرض 

 اتیروا  نشیدر گز  یظاهر اقيتقابل با س .4

بنیادين مهم و  در  روش  ةترين شاخص ترين  معنا، کاربست   فرايندشناختی عیاشی  تولید 

. است متن  ظاهری و تاريخی  سیاق  ةتطبیق« و ناديده انگاشتنِ آگاهانقاعده »جری و  

 نیست.  گزينش  معیار  آيه،  محلی  نزول  شأن  با  روايت  مضمون  تناسب  او،  روش  در

 که است روشمند ایقاعده بر مبتنی سیاق، از عبور اين  در عیاشی یشناختمستند روش

چون کرد روی؛  استکرده  استخراج(  ع)  بیت  اهل  خودِ  از انديشمندانی  بعدها  که  ی 

»جری« را در احاديث معصومان علامه طباطبايی نیز با ارجاع به آن، ريشه اصطلاح  

کند که ساختار روشی او را  تثبیت کردند. عیاشی روايتی کلیدی از امام باقر )ع( نقل می

می بطن میتوجیه  ظهر و  تبیین  در  حضرت  آن  بطنه »:فرمايندنمايد.  تنزيله، و  ظهره 

ر  ظاه ) «…تأويله، منه ما قد مضی و منه ما لم يکن، يجری کما تجری الشمس و القمر

باطنش تأويل آن است تنزيل و  همان   جريان  در  ماه  و  خورشید  بسان  قرآن  …قرآن 
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اين پارادايم روش .(11، ص  1: ج  1411عیاشی،  ) (است با در  شناختی، عیاشی 

 عنوانبه را( گذشته/تنزيل) نزول شأن ماه«، و خورشید »جريان پويای  ۀاتکا به استعار

 ولايی  نوپديدِ  و  فراتاريخی  مصاديق  بر  را  آيه  تا  زندمی  کنار  موقت  ایپوسته

 .سازد  منطبق(  آينده/تأويل)

 لیتأو  تیغا .ج(

اگر غايت در مکتب کلامیِ شیخ مفید، »هرمنوتیک دفاعی« )تنزيه خداوند و دفع 

 محور«ولايت  کشفیِ  یکهرمنوت»شبهات عقلی( است؛ غايت در مکتب عیاشی، يک  

غايت مکتب،  اين  در  و کشف   است.  عالم  پنهان  هسته  از  رمزگشايی  متن،  خوانش 

)ع(، غايت تأويل نزد عیاشی، حقیقت »ولايت« است. با تکیه بر همان روايت امام باقر 

متن  کردن  زنده  گذشتگان،  در تاريخ  انجماد  از  قرآن  معطوف ساختن آن به   نجات  و 

 .است های حق و باطل در زمان حالبندیجريانات زنده امت اسلام و جبهه

 های تحليلی(شناسی تأویل در فرایند عملی )نمونهد(. گونه

 :شوندبندی میبا کاربست فرايند فوق، تأويلات عیاشی در چند الگوی اصلی صورت 

ترين شکل تأويل نزد عیاشی است که اين رايج : تأويل در قالب بطن معنايی . 1

  .شوندی ارجاع داده میدر آن، واژگان ظاهری قرآن به مفاهیم باطنی و عمدتاً ولاي

أنَْفِقوُا ممِاَّ رزَقَْناکُمْ« )منافقون:   ةدر ذيل آي :نمونه (، عیاشی روايتی از امام  10»...وَ 

می نقل  )ع(  میصادق  که  داديم( کند  به شما تعلیم  )از آنچه  عَلمَّْناَکُمْ«  »ممِاَّ  فرمايد: 

ج  1411)عیاشی،   تأويل (20:  1ق،  باطنی  »علم«  به  مادی  »رزق«  اينجا،  در   .

 .شود می
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الناَّسَ جمَیعاً«  »..  ةيل آيذ  :نمونه أحَْیاها فَکأَنَمَّا أحَْیاَ  روايتی   (،32)مائده: .وَ مَنْ 

)زنده کردن( را نهنقل می »احیا«  که  فقط نجات از مرگ فیزيکی )تفسیر(، بلکه شود 

اعظم( معنا می  )تأويل   .(313 /1،  1411)عیاشی،  کند  »نجات از گمراهی به سوی هدايت« 

قالب جری و   . 2 در  ق ظاهری آيه کاملاً ناديده در اين الگو، سیا :تطبیقتأويل 

الله معرفت آن را »تأويل اين روش، که آيتشود تا غايتِ ولايی محقق گردد.میگرفته

معنای تعمیم آيه از مورد نزول به  (،1/44۹،  1385)معرفت،  نامد  بطنی مصداقی« می

)تنزيل( به مصاديق نوپديد در طول تاريخ )جری( است. د  ، اين ر مکتب روايیخاص 

ائم  . اطهار )ع( و دشمنان ايشان هستند  ةمصاديق نوپديد، عمدتاً 

)ع(  (، عیاشی روايتی از امام باقر  11۹توبه:  »قُلْ کوُنوُا مَعَ الصاَّدقِِینَ« )  ةذيل آي:  نمونه

 .(11۶  /2  :1411)عیاشی،  فرمايد: »مَعَ آلِ مُحمََّدٍ )ص(«  کند که مینقل می

آي ه:نمون مَسؤُْلوُنَ«    ةذيل  إنَِّهُمْ  امام صادق   (،24)صافات:  »وقَِفوُهُمْ  از  روايتی 

 .(۶۶  /1411:4)عیاشی،  فرمايد: »عَنْ وَلاَيَةِ عَلیٍِّ )ع(«  شود که می)ع( نقل می

 (نقد و ارزیابی جریان روایی )عياشی .(ه

وجود خدمات بی با  روايی،  )ع(، جريان  بیت  اهل  باطنی  میراث  در حفظ  بديل 

زمینه را برای ظهور جريان  شناختی قابل تأملی است که دقیقاًهای روشدارای کاستی

 :کلامی شیخ مفید فراهم کرد 

 پذیری سندی و بحران اعتبارسنجیآسيب . 1

ساختاری و  از نخستین  ناشی  اعتبارسنجی«  »بحران  جريان،  اين  آسیب  ترين 

چون   تفاسیری  در  است.  اسانید  عیافقدان  اسانید  _یشتفسیر  حذف  اينکه  از  فارغ 

تر، توسط ناسخان بعدی رخ توسط خود مؤلف برای اختصار صورت گرفته يا، محتمل
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است   اتفاق، روش  _ (352:  13۶5)نجاشی،  داده  ااين  تنها  از  را  بزار شناسی روايی 

ساخته محروم  خود  گزارااعتبارسنجی  اعتبار  که  پارادايمی  در   به  نه  تأويلی  ۀست. 

 حذف ةمثابوابسته است، حذف سند بهنقل«    »وثاقت  به  منحصراً  بلکه  عقلی«  »برهان

 است.  گزاره آن  معرفتی  شالودۀ

پذيری صرفاً يک نقص فنی نیست، بلکه يک »خلأ هرمنوتیکی« ايجاد ين آسیبا

رو  کند.می تفکیک  امکان  اسانید،  غیاب  از شدر  )برآمده  اصیل«  »تأويل  میان  مند 

يا روايات ضعیف و موضوعه )جعلی( که توسط جريانات  «یزمعصوم( و »تأويل غلوآم

بودند، عملاً میراث حديثی شده  میان میانحرافی وارد  از  اين امر، حوز   تأويل  ۀرود. 

 میان  مرز و کرد  تبديل غالیانه  هایگزاره  تثبیت و  ورود   برای  مستعد  میدانی  به را روايی

 آسیب  اين .  ساخت  مغشوش  را  افراطی  تأويلات  و(  ع)  بیت  اهل  تأيید  مورد   »بطن«

 .سازد می هموار  تحلیلی،  انسجام عدم يعنی  دوم، آسیب بر را راه خود،  نوبةبه  سندی،

 عدم انسجام تحليلی . 2

دوم،   اصولی« يا »جمع   «»گردآوری محض  کرد رویآسیب  »تحلیل  فقدان  و 

مثابه آرشیوی جامع  ، اغلب بهتفسیر عیاشیاست. تفاسیر اين جريان، از جمله    «دلالی

آنکه تلاشی  اند، بیشده  «کنند که در آن، روايات مختلف ذيل يک آيه »انباشتعمل می

 .ها صورت گیرد میان آن«  مند برای تحلیل محتوايی يا حل »تعارضات ظاهرینظام

در جايگاه »مح اين پارادايم،  در  نشیند نه »متکلم« يا »اصولی«. دث« میمفسر 

کنند شود که ظاهراً يکديگر را نقض مینتیجه، خواننده مکرراً با رواياتی مواجه می  در

شناختی  دهند، اما مفسر )محدث( هیچ ابزار روش يا سطوح مختلفی از معنا را ارائه می

اين تفاوت تبیین  د که کدام روايت شودهد. برای مثال، مشخص نمیها ارائه نمیبرای 

معنايی بطنی  »تأويل  کدام  است،  ظاهر(  )شرح  »جری و   «»تفسیر«  کدام صرفاً  و 



اثری      252 تفسیرپژوهی  جلد    -دوفصلنامه  و زمستان ،  24، شماره  اول سال دوازدهم،   1404  پاییز 

 

 تحلیلی  چهارچوب  يک  ةخاص است. اين انفعال و عدم ارائبر يک مصداق   «تطبیق

 در  اما  دهد،می  نشان  را  نقل  در  داریامانت  اگرچه  بطون«،  »مراتب  بندیطبقه  برای

. سازد می ناکارآمد منسجم، الهیاتی  نظام  يک  ساخت  برای  را  شدهگردآوری  متن   عمل،

  سوم،   بحران  به شود،می مواجه  کلامی رقبای با روايی  جريان  که  زمانی  ناکارآمدی، اين 

 .انجامدمی دفاعی، هرمنوتیک  فقدان يعنی

 فقدان هرمنوتيک دفاعی  . ۳

دو آسیب پیشین، به سومین و   شوند: ناتوانی ضعف منجر میترين نقطهحیاتیاين 

کلامی »جدل  مقام  در  روايی«  معرفتی  .«»جريان  سیستم  يک  روايی،  پارادايم 

»کشف«  بسته»درون آن  غايت  که  مخاطبان  «است  برای  باطنی«  هويت  »تثبیت  و 

کند، اما در »دفاع کیش است. اين جريان در »اثبات فضائل« بسیار موفق عمل میهم

 .جلوه می کنددر برابر مخالفان، کاملاً ناتوان   ولاز اص

از متکلمان معتزلی، اشعری، مجسمّه و جبرگرا  مملو  که  بغداد،  در محیط علمی 

»حجیت هرگونه  فاقد  واحد«  »خبر  به  استناد  روايی «  بود،  جريان  است.  خصم  بر 

»چرانمی که  دهد  پاسخ  بنیادين  پرسش  اين  به  آي  «توانست   فوَقَْ  اللَّهِ  »يَدُ  ةبايد 

 پاسخ  کرد؟  تأويل  را  (5:  طه)  اسْتوََى«  الْعَرْشِ  عَلىَ  »الرحَّمَْنُ  يا(  10:  فتح)  أيَْديِهِمْ«

 يا  قدرت  به  آن  تأويل  بر  مبنی(  ع)  امام  از  روايتی  »چون  که  بود   اين   صرفاً  محدث

  يا   اشعری   متکلم  برای اما بود، کافی امامی مؤمن   برای  اگرچه پاسخ، اين .  داريم«  استیلا

 ةاين خلأ، يعنی ناتوانی در ارائ  .حجیت نداشت  نداشت،  قبول  را  روايت  آن  که  حنبلی

ای بود که شیخ مفید برای ضرورت تأويل، دقیقاً همان نقطهروايی«  -پیشا  »مبنای  يک

، نیازمند استناد «در برابر »تجسیم  «آن را شناسايی کرد. او دريافت که دفاع از »تنزيه

اين به   باشد.  به پذيرش آن  ملزم  نیز  خصم  که  برهانی  است؛  قطعی«  عقلی  »برهان 
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ساز دفاعی«، زمینه  توقیفی کشفی« به »تأويل عقلانی  ضرورت، يعنی گذار از »تأويل

 .تولد جريان کلامی امامیه گرديد

پارادایم »تأویل کلامي عقل  . ۵  گرا« )با تکيه بر شيخ مفيد( تحليل جریان دوم: 

 بارز ةیت مکتب حديثی قم و سمرقند )نموندوران حضور ائمه )ع( و در پی تثبپس از  

 انتقال  و  کبری  غیبت  آغاز  با.  شد  نوينیمرحلة    وارد   امامیه  کلام  ،(عیاشی  و  کلینی  آن

 و   حنابله اشاعره،  معتزله، میان کلامی منازعات  کانون  که_  بغداد   به  شیعه علمی مرکزيت

 شاگردانش  و(  ق  413  م)  مفید  شیخ  رهبری  به  امامیه«  کلامی  »جريان_  بود   فلاسفه

 مجهز و نوين  یکرد روی با ،(ق 4۶0 م) طوسی شیخ  و(  ق  43۶  م)  مرتضی  سید  چون

 .(5/2۹4  :1408 امین،) کرد   ظهور عقلانی«  »استدلال به

»بازآفرينی  بلکه يک  نبود،  از مکتب روايی  جريان، صرفاً يک تداوم ساده  اين 

به ضرورت «شناختیروش بود. شیدر پاسخ  در میدان های عصر  که  دريافت  مفید  خ 

( نیست خصم قبول مورد  که)  »روايت«  به  استناد   با  صرفاً  تواننمی  ديگر  بغداد،  ۀمناظر

 و مشترک معرفتی منبع يک عنوان به را »عقل« او رو، اين  از. کرد  دفاع  شیعه  مبانی  از

 .کرد   امامیه  هرمنوتیکی  و  کلامی نظام وارد   سیستماتیک صورت به  قاطع، حجت

 تعریف، ضرورت و غایت تأویل نزد شیخ مفید.  5-1

متفاوت   معنايی  »تأويل«  مفید،  کلامی  مکتب  میدر  عیاشی  روايی  مکتب  يابد. از 

»ابزاری درحالی تأويل  مفید،  نزد  بود،  ولايی«  بطن  »کشف  تأويل  عیاشی  نزد  که 

 .عقلانی« برای »دفع تعارض« است-اصولی

اصولی  .الف( )هرمنوتیک  تأويل  مرتضی،  (:تعريف  مفید و شاگردش سید  شیخ 

دهند که بعدها مبنای علم اصول فقه شد. سید تعريفی دقیق و اصولی از تأويل ارائه می
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فظ و کند: »رد کردن يکی از دو معنای محتمل يک لمرتضی تأويل را چنین تعريف می

پشتوانپذ به  ديگر  معنای   داشته  بیشتری  ظهور  اول  معنای  هرچند  دلیل،  يک  ةيرش 

يک   .(2۶5  /2  :1405  مرتضی،  شريف)  باشد« از  را  تأويل  تعريف،   فراينداين 

به يک   )مانند عیاشی(  »زبانی«، »روشمند« و »مبتنی بر   فرايند»کشفی« و »رمزی« 

 .(  ۹3:  1402)فرضی، کند تبديل می «دلیل

دفاعی  .ب( )هرمنوتیک  غايت تأويل  چرا بايد دست به تأويل زد؟ (:  ضرورت و 

دفاع از تنزيه« است.  »برای  مفید  اما پاسخ  بود.  »برای کشف فضائل«  پاسخ عیاشی 

»تشبیه« و »تجسیم«  او، خطر  بزرگترين چالش کلامی عصر  که  دريافت  مفید  شیخ 

 .شدکردند( ترويج میمیاست که از سوی حنابله و اهل حديث )که به ظواهر تمسک 

غايت تأويل نزد مفید، استفاده از »عقل قطعی« برای اثبات اين است که ظواهر آيات 

 .متشابه )مانند آيات صفات خبريه(، مراد خداوند نیستند

العکبريةدر   :نمونه شبهالمسائل  به  پاسخ  در   السمَّاواتُ  »وَ  آية  از  تجسیم  ة، 

 دست)  »يمَین«  که  کندمی  استدلال  قاطعانه  مفید  شیخ  ،(۶7:  زمر)  بِیمَینِهِ«  مَطوْيِاَّتٌ

 عقلی،  قطعی  براهین   زيرا  باشد،  جهت«  و  »عضو  معنایبه  تواندنمی  اينجا  در(  راست

 تأويلی،  و  مجازی  معنای  بر  بايد  »يمَین«  لذا.  دانندمی  منزه  جسمانیت  از  را  خداوند

اينجا،   .(82:  الف  1413  مفید،)  شود   حمل  الهی«  سیطرۀ  و  مطلق  »قدرت  يعنی در 

 .تأويل يک »ضرورت عقلی« برای حفظ »اصل تنزيه« است

 شناسی شیخ مفیدشناختی و روشمبانی معرفت .5-2

 .شناختی آن دو نهفته استتقابل بنیادين مفید با عیاشی، در مبانی معرفت



 255 فرضی    /...شناختی تأویل در »جریان روایی«  تحلیل تطبیقی مبانی معرفت

قطعی  .الف( نقل  و  )عقل  قاطع«  »حجت  تأويل:  منبع درحالی (منبع  که عیاشی 

می معصوم«  »نقل  صرفاً  را  قاطعتأويل  به »حجت  را  منبع  اين  مفید   «دانست، شیخ 

می اين حجت میگسترش  متواتر يا دهد.  »نقل  هم  باشد و  »برهان عقلی«  هم  تواند 

معصوم در   .«قول  مفید  الإمامةشیخ  فی  م  الإفصاح  بر معنای یتصريح  اصل،  که  کند 

ظاهری است و عدول از آن )تأويل( تنها زمانی جايز است که »دلیلی قطعی« ما را به 

او تأکید می ملزم سازد.  از آن  بما يزيله عن حقیقته... عدول  القرآن  »فمن تأول  کند: 

أبطل«   فقد  قاطعة  حجة  همان  .(177ب:    1413)مفید،  بغیر  قاطع«  »حجت  اين 

دهد در کنار نقل، به عنوان »قرينه« برای تأويل عمل که به عقل اجازه میچیزی است  

 .کند

 تأويلات شیخ مفید، (:های تحلیلیشناسی تأويل در مکتب مفید )نمونهگونه  .ب(

 و »عدل« الله«،»صفات حوزۀ در  بلکه  »فضائل«،  ۀبرخلاف عیاشی، عمدتاً نه در حوز

 :است  متمرکز »معاد«

)تن . 1 صفات  در  شد  :زيه(تأويل  ذکر  )دست(  »يمَین«  مثال  در  که  همانطور 

طور سیستماتیک تمام صفات خبريه را تأويل شیخ مفید به  (،82ق الف: 1413)مفید، 

معنای »انفعال و که در روايات نیز آمده( را نه بهکند. او »غضب« و »فَرحَ« الهی )می

( غضب   مورد  در) عقاب« ۀ»اراد گفتند(، بلکه به  مجسمّه میدگرگونی نفسانی« )چنانکه  

 انفعال و تغییر هرگونه از را الهی ذات تا کندمی تأويل( فرح مورد   در)  ثواب«  »ارادۀ  و

 .  (435  /2  :1404  مجلسی،) بدارد  منزه

اهل حديث و ظاهرگرايان، توصیفات معاد را  :سازی(تأويل در معاد )عقلانی . 2

کردند. شیخ مفید در اينجا نیز با تکیه بر میکاملاً به معنای مادی و ظاهری آن حمل  

 .زندبرهان عقلی، دست به تأويل می
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استدلال می :نمونه او  قیامت،  )ترازوهای(  »موازين«  بحث  »اعمال« در  که  کند 

نماز و روزه( از مقولان )مانند  هستند و »عَرَض« ذاتاً وزن مادی ندارد »عَرَض«  ةسان 

با ترازوی مادی س را  بتوان آن  ازين« در قرآن بايد تأويل شود نجید. بنابراين، »موکه 

اعمال و پاداشبه میان  و تناسب  تعادل  »ايجاد  يا معنای  التعديل( و  هو  )المیزان  ها« 

کلامی برای حل -لاً عقلانیاين يک تأويل کام(. 114: 1414)مفید،  »حساب دقیق«

 .است  فلسفی  ةيک شبه

در برابر اشاعره )جبرگرا( و حنابله،  :تأويل در جبر و اختیار )دفاع از عدل( . 3

 .کندمفید آيات موهم جبر را به نفع اصل »عدل« و »اختیار« تأويل می

در   :نمونه مفید،  مکتب  شاگرد  طوسی،  تداوم  التبیانشیخ   روش  اين   ۀدهند)که 

 و انسان میان خدا](  24:  انفال)  قَلْبِهِ«  وَ  المَْرءِْ  بَیْنَ  يَحوُلُ  اللَّهَ  أنََّ  اعْلمَوُا  »وَ  آية  ،(است

 به شدن »حائل به کندمی تأويل دارد،  جبرگرايانه  ظاهری  که  را[  شود می  حائل  قلبش

 نشود   دارخدشه  آوردن  ايمان  در  انسان  اختیار  اصل  تا  عقل«،  »زوال  يا  موت«  وسیلة

 .(101  /5  :تابی  طوسی،)

 نقد و ارزیابی جریان کلامی )مفید(. 5-3

جريان کلامی شیخ مفید، پاسخی ضروری به نیازهای زمانه بود و توانست کلام امامیه 

از يک مکتب نقلی صرف، به يک نظام عقلانی قدرتمند و قابل دفاع در برابر رقبا  را 

 .کرد   احیا  باطنی  حجت  عنوانبه  خود   ةتبديل کند. اين جريان، »عقل« را در جايگاه شايست

 :رو بود ههايی روبنیز با چالش  کرد رویحال، اين  با اين 

همواره بر اگرچه مفید و مرتضی   :(بعدی  اخباريان  نقد)  نقل بر عقل ةخطر غلب . 1

 قرار  اخباريان  نقد  مورد   بعدی  قرون  در  کرد روی  اين   اما  داشتند،  تأکید  قاطع«  ة»قرين



 257 فرضی    /...شناختی تأویل در »جریان روایی«  تحلیل تطبیقی مبانی معرفت

 را  رأی«  به  »تفسیر  باب  عقل،  به  حجیت  اعطای  از  سطح  اين   بودند  معتقد  که  گرفت

 .کندمی  نصوص  ظواهر بر حاکم را  عقل  و  گشايدمی

»تنزيه«،  تمرکز شديد بر »هرمنوتیک دفاعی« و  :فاصله گرفتن از تأويل بطنی . 2

 و ولايی« بطون »کشف يعنی  ،(ع)  بیت  اهل  مکتب  در  تأويل  ديگر  ةباعث شد که جنب

 کلامی  مکتب  در  داشت،  محوريت(  عیاشی)  روايی  جريان  در  که  متن،  عرفانی  معارف

 .شود رانده حاشیه به  بغداد 

ی« تمرکز کرد مفید بر »دفاع عقل اماعبارت ديگر، عیاشی بر »بطن« تمرکز کرد به

 .گرفتسبک روايی( فاصلهو از »کشف بطن« )به

 تحليل تطبيقي دو پارادایم: عياشي و شيخ مفيد .6

قرن چهارم هجری، هرمنوتیک امامیه بر سر دهد که در میتحلیل دو جريان فوق نشان

معرفت دوراهی  میيک  را  دوگانگی  اين  گرفت.  قرار  محور شناختی  چند  در  توان 

 :بنیادين رديابی کرد 

 محور اول: غایت و کارکرد تأویل )کشف یا دفاع؟( .6-1

روايی( )جريان  »کَشفی :عیاشی  تأويل،  »درون «غايت  هدف، و  است.  مذهبی« 

سازی« فهم شیعیان برداری از معانی باطنی و مصاديق ولايی آيات برای »خالصپرده

در باب فضائل اهل بیت  « افزايیاز قرآن است. تأويل در اينجا ابزاری برای »معرفت

 .(11 /1  :1411)ر.ک: عیاشی،    )ع( است

مذهبی« )در مواجهه  و »برون  «»دفاعیغايت تأويل،  :شیخ مفید )جريان کلامی(

»تنزيه است. هدف،  الهی با خصم(  »دفع تعارض  «ذات  ظواهر با براهین قطعی   «و 
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انسجام »حفظ  برای  ابزاری  اينجا  در  تأويل  است.  برابر   «عقل  در  اعتقادی  نظام 

 .(82الف:   1413)ر.ک: مفید،  حملات فکری مجسمّه و معتزله است  

 شناختی )نقل محض یا تعامل عقل و نقل؟(معرفت  محور دوم: مبنای .6-2

روايی( )جريان  »نصمعرفت :عیاشی  جريان،  اين  محضشناسی  )البته « محور  است 

اهل   مأثورات  اينجا شامل  در  در حوزنص  است(.   بشری  عقل  ،(بطون)  تأويل  ۀبیت 

 اين .  است  معصوم  از  توقیفی«  »نقل  بطن،  به  ورود   راه  تنها.  است  حجیت  هرگونه  فاقد

  رأی«  به تفسیر  از »نهی باب در را آن  کلینی که است  یکرد روی  مستقیم  وارث جريان،

 .(4۹2: 1 ج  ق،1407 کلینی،) کرد  مدون

)جريان کلامی( مفید  اين جريان، »تعاملیمعرفت :شیخ  است. عقل و   «شناسی 

نقل نقل دو بال مکمل يکديگرند. عقل قطعی )حجت باطنی( همان اعتباری را دارد که 

 قاطع« ةعنوان »قرينتواند بهيم، عقل میقطعی )حجت ظاهری( داراست. در اين پارادا

 .(177: ب  1413  مفید،) کند  ظاهر از عدول به  ملزم  را مفسر و کرده عمل

 شناسی )گردآوری یا اجتهاد؟(محور سوم: روش. 6-3

)جريان روايی( او، روش »محدث روش  : عیاشی   «»گردآوریاست. فرايند تأويل،   « شناسی 

مفسر جايی ندارد و   »اجتهاد«  اين روش،  در  است.  ذيل آيات  و »چینش« روايات 

و » انتخاب«  »حُسن  نسختنها  در  اسناد  )هرچند  نقل«  در  ( است  مفقود   فعلی  ةدقت 

 .است اعتبار  ملاک

است.   «شناسی او، روش »متکلم« و »اصولیروش :شیخ مفید )جريان کلامی(

است. او ابتدا »اصل عقلی« )مانند امتناع تجسیم يا  «تأويل، يک »اجتهاد عقلی  فرايند

می تبیین  را  جبر(  نشان میقبح  را  آيه  ظاهر  با  »تعارض« آن  در کند، سپس  دهد و 



 259 فرضی    /...شناختی تأویل در »جریان روایی«  تحلیل تطبیقی مبانی معرفت

معنايی  به  را  ظاهری  معنای  مجاز(،  )مانند  زبانی«  »ابزارهای  از  استفاده  با  نهايت، 

 .(114:  1414)ر.ک: مفید،  دهد »ارجاع« میسازگار با آن اصل عقلی  

 گيرینتيجه .7

به   پاسخ  در  حاضر  در پژوهش  گذار پارادايمی  و چگونگی  »چرايی  بنیادين  مسألة 

می  خوانش نشان  امامیه«،  با محوريت عیاتأويلیِ  مکتب روايی محض  که  شی، دهد 

درون هويت  تثبیت  در  به  اگرچه  قرآن  متن  پیوندزدن  و  فراتاريخی مذهبی  حقیقت 

 عده »جری و تطبیق« و تشبیه جريان آيات به حرکتقا  »ولايت« )با استناد به پويايی

ماه«( رسا شناختی، در بستر دلیل تصلب روشلتی حیاتی ايفا کرد، اما به»خورشید و 

بسته« گرفتار انسداد شد. طرد مرجعیت عقل، حذف انتقادی  رون»د   يک سیستم معرفتی

تنها ابزارهای تحلیل اصولی برای حل تعارضات روايی، اين جريان را نه  اسانید و فقدان

آموزه نفوذ  برابر  دادهدر  انباشت  و  غالیانه  متضاد های  کرد، ع  تفسیری خل  های  سلاح 

شیعه،  های اعتقادیمذهبی و دفاع منطقی از پايهبرون  هایجدل  بلکه آن را در میدان

 بستی ناکارآمد کشاند.به بن 

پاي برآمدن مکتب  ةبر  ی چون کلامی با پیشگامی انديشمندان  اين تحلیل تطبیقی، 

ويرانگر گسست  يک  نبايد  را  مفید  دگرديسی،   شیخ  اين  بلکه  کرد؛  قلمداد  مذهبی 

بحرانپاسخی ضرورت همان  به  ک شناختی و چرخشی حیاتی به سوی يروش  يافته 

غايت بازتعريف  با  امامیه  متکلمان  بود.  دفاعی«  کنشی صرفاً ت  »هرمنوتیک  از  أويل 

عنوان حجت قاطع ه ابزاری »اصولی و عقلانی«، عنصر برهان را بهکشفی« ب-»باطنی

به از مذهب  الهی و صیانت کلامی  ذات  تنزيه  گرفتند. برآيند نهبرای  ايی و پاسخ کار 

به تقابل اين دو جريان، اثبات پويايی دوسوية نظام معرفتی شیعه  اين پژوهش  صريح 

کرد رویاين دو  ای که حیات جامع فهم قرآنی، در گرو تعامل ديالکتیکیگونهاست؛ به
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به روايی  میراث  ولايیاست:  هويت  حفظ  و  باطنی  »پويايی  ضامن  و عنوان  متن،   »

 کنند.« دين ايفای نقش میمثابه سپر »انسجام منطقی و دفاع عقلانیب کلامی بهمکت

 
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( محمدکاظم.  قرآن کر  ليتأو   یهاروشش(.    137۶شاکر،  دفتر ميدر  انتشارات  مرکز  قم:   .

 .یاسلام  غاتیتبل

 .مي. قم: دارالقرآن الکریالمرتض  فيرسائل الشرق(.  1405. )نیبن الحس  یعل ،یمرتض فيشر

 .ی. قم: دفتر انتشارات اسلامالقرآن  ریتفس  یف  زانیالمق(.    1417. )نیمحمدحس  دیس  ،يیطباطبا

 .یالتراث العرب  اءی: دار احروتی. بالقرآن ریتفس  یف  انیالتب(. تایمحمد بن حسن. )ب  ،یطوس

غلامعلی. کیا،  قرآن  ش(.2385)  عزيزی  تفسیر  در  حديث  موسسه   قم:  .نقش  انتشارات 

 آموزشی پژوهشی امام خمینی.

 .موسسة البعثة: روتی. بنیمعالم المدرستق(.   1412. )یمرتض دیس  ،یعسکر
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)  ،یاشیع مسعود.  بن  تحقیاشیالع  ریتفسق(.    1411محمد  . یمحلات  یهاشم رسول  دیس  قی. 

 .ةیالإسلام  ةیتهران: المکتبة العلم

. تهران: وزارۀ الثقافة و الإرشاد یفرات الکوف ریتفسق(.  1410. )میفرات بن ابراه  ،یفرات کوف

 .یالإسلام

 . قم: انتشارات هجرت.نیکتاب العق(.   1410بن احمد. ) لیخل ،یدیفراه

)  ،یفرض بررس  لیتحلش(.    1402محمدباقر.  قرآن  گراليتأو   یهاانيجر  یو  فهم  قم: .  در 

 انتشارات مرکز ترجمه و نشر جامعة المصطفی العالمیة.

 . قاهره: مکتبة دار التراث.متشابه القرآن(.  تای. )بیعبدالجبار همدان  یقاض

 . قم: دار الکتاب.یالقم ریتفسش(.  13۶3. )میبن ابراه  یعل ،یقم

 .ةی. تهران: دار الکتب الإسلامیالکافق(.   1407. )عقوبيمحمد بن    ،ینیکل

) محمد   ، ی مجلس  ف ق(.    1404باقر.  آل الرسول  ی مرآۀ العقول  دار الکتب الإسلام شرح أخبار  تهران:   .ة ی . 

 .دیالتمه  ی. قم: مؤسسه فرهنگو مفسران ریتفسش(.  1385. )یمعرفت، محمد هاد

 .دیالمف  خیللش  ی. قم: المؤتمر العالمةيالمسائل العکبرق الف(.   1413محمد بن محمد. )  د،یمف

 .دیالمف  خیللش  ی. قم: المؤتمر العالمالإمامة  یالإفصاح فق ب(.  1413محمد بن محمد. )  د،یمف

 .دیمف  خی. قم: کنگره شةیاعتقادات الإمام  ح یتصحق(.  1414محمد بن محمد. )  د،یمف

 .نی. قم: جماعة المدرسیرجال النجاشش(.  13۶5. )یاحمد بن عل  ،ینجاش
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